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Resumo: Este artigo analisa Génesis 4:7 sob as perspectivas exegética, filologica e
interdisciplinar, com foco na personificacao do pecado como “fera agachada a porta”. O
texto hebraico apresenta uma construcao gramatical anomala: o substantivo feminino
hatta’t rege o participio masculino robés, rompendo a concordancia de género para
representar o pecado como uma poténcia ameacadora. O estudo recupera paralelos
simbolicos do Antigo Oriente Proximo, especialmente o demonio rabisu, e acompanha
a recepcao dessa imagem na literatura biblica e no Novo Testamento. O artigo dialoga
criticamente com Agostinho, Kant, a psicanalise freudiana e a hermenéutica simbolica
de Paul Ricoeur. Nao se pressupoe que Gn 4:7 seja uma cronica historica, mas sim
uma narrativa teoldgico-literaria. Conclui-se que Génesis 4:7 resiste a reducionismos
biolégicos, psicologicos e metafisicos, preservando a centralidade da responsabilidade
ética diante do mal como realidade liminar dependente da decisao humana.
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Abstract: This article analyzes Genesis 4:7 from an exegetical, philological, and
interdisciplinary perspective, focusing on the personification of sin as a “crouching
beast at the door.” The Hebrew text presents an anomalous grammatical construction
in which the feminine noun hatta’t governs the masculine participle robes, breaking
gender agreement in order to portray sin as a threatening force. The study recovers
symbolic parallels from the Ancient Near East, especially the demon rabisu, and traces
the reception of this imagery in biblical literature and the New Testament. The article
also establishes a critical dialogue with Augustine, Kant, Freudian psychoanalysis,
and Paul Ricoeur’s symbolic hermeneutics. Genesis 4:7 is not treated as a historical
chronicle, but as a theological-literary narrative. It concludes that Genesis 4:7 resists
biological, psychological, and metaphysical reductionisms, preserving the centrality of
ethical responsibility before evil as a liminal reality dependent upon human decision.
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Introducao

A narrativa de Caim e Abel (Gn 4:1-16) figura entre os textos mais densos e
inquietantes da antropologia biblica. Ao narrar, em chave teoldgico-simbolica, o
primeiro fratricidio da tradi¢ao biblica — motivado por ciime e rejeicao religiosa —,
o relato nao oferece uma cronica historica, mas uma meditacao sobre a irrup¢ao da
violéncia no seio da primeira familia narrada nas Escrituras.

Este estudo nao considera Gn 4:1-16 como relato historico-fatorial nem como
cronica de eventos ocorridos no inicio da humanidade. A pericope é lida como
narrativa etiologico-teologica, isto é, como construcao literaria e simbolica que visa
interpretar a origem da violéncia, do pecado e da responsabilidade humana diante do
mal. A pergunta exegética nao é o que aconteceu historicamente, mas o que o texto
significa teologicamente e como ele estrutura a experiéncia humana diante do mal?
Essa distincao evita anacronismos, sobretudo quando se dialoga com teorias modernas,
como a psicanalise, que nao operam com as mesmas categorias do texto biblico.?

Nesta narrativa, diante da ira de Caim (Gn 4:5), o Senhor o adverte contra o
“pecado (TVRN, hatta’t)” (Gn 4:7), descrito de forma singular, transcendendo a mera
abstracao moral e assumindo contornos dramaticos, identificado materialmente.

O pecado torna-se uma entidade viva, em prontiddao — mais precisamente,
“agachado (927, robés)” A espreita, “a porta (290n, lappetah)” — dotado de “desejo
(nwpn, tastiqdh)” e capaz de subjugar o ser humano, caso seja exercido dominio sobre
ele. Tal personificacao faz de Génesis 4:7 um locus classicus da reflexao biblica sobre
a natureza e a dinamica do pecado como origem do mal, assumindo um zoomorfismo
simbdlico.

E imperativo distinguir, na economia do relato biblico, a categoria de
pecado daquela do mal. O “pecado (TURN, hatta’t; anoptio, hamartia)” designa,
fundamentalmente, uma transgressaorelacional: uma ruptura da alianca que pressupoe
agéencia, consciéncia e responsabilidade moral. O pecado “fere” a ordem da relacao,
situando-se no campo da decisao que interpela o sujeito (Ricoeur, 1988a, p. 55).

O “mal (W, 7a ‘ em hebraico; KakOv, kakon em grego)”, em contrapartida, possui
uma amplitude ontoldgica e fenomenolégica mais vasta, abrangendo desde o sofrimento
natural e a contingéncia da finitude até a violéncia sistémica e as hostes cosmicas de
desordem. Enquanto o pecado constitui a dimensao moral do mal — a falha que procede
da vontade desordenada —, nem todo mal é redutivel ao pecado, sob pena de incorrermos
em uma teodiceia simplista que imputaria ao sujeito humano a responsabilidade por
catastrofes naturais ou pelo sofrimento inocente (Barth, 1968, p. 280).

A narrativa apresentada em Gn 4:7 opera precisamente no ponto de fric¢ao entre

> As tradugbes biblicas sdo proprias do autor; utilizaram-se a Biblia Hebraica Stuttgartensia, editada
por Karl Elliger e Wilhelm Rudolph (Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1997), e o Novum
Testamentum Graece (Nestle-Aland), 28. ed. rev., editado por Barbara Aland et al. (Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft, 2012).
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esses dois conceitos. O texto apresenta o “pecado”, quase autbnomo, que “jaz a porta”,
conferindo-lhe uma dramaticidade que antecede o ato concreto. Contudo, essa forca
externa nao neutraliza a agéncia de Caim; pelo contrario, o “pecado” s6 se torna ato — o
mal plenamente concretizado — quando o sujeito lhe franqueia a entrada (Gn 4:8-10).
Assim, o autor biblico mantém uma distincao cirargica: o pecado € a fera que espreita o
limiar da liberdade, ao passo que o mal é o desdobramento ético-existencial da decisao
que capitula. Para situar o horizonte conceitual deste estudo, convém distinguir quatro
grandes matrizes interpretativas do mal na tradicao ocidental.

A perspectiva religiosa compreende o mal fundamentalmente como ruptura da
alianca com Deus e como desobediéncia a sua vontade (Kiing; Moltmann, 2005, p.
187). A filosofia oscila entre polos distintos: de um lado, o mal como privatio boni,
mera privacao ou auséncia do bem (Agostinho, 2017, p. 145); de outro, como “mal
radical”, uma propensao da vontade humana a subverter a ordem moral (Kant, 2008,
p. 86-89), ou ainda como enigma simbolico irredutivel (Ricoeur, 1988b, p. 55). A
psicanalise, por outro lado, investiga o mal como elemento constitutivo da psique
humana, especialmente pela pulsdo de morte e pelos mecanismos de projecao (Freud,
2011, p. 32-35).

A ontologia, por sua vez, questiona o estatuto metafisico do mal: se possui
existéncia substancial, se consiste em mera privacao ou se representa um momento
dialético necessario no desenvolvimento historico (HEIDEGGER, 1999, p. 158).

Gn 4:7 ocupa uma posicao singular e altamente sugestiva nesse espectro
interpretativo. O pecado, como origem do mal, como ac¢ao, possui realidade operativa
— “jaz a porta” —, apresentando-se como forca concreta e ameacadora; contudo, sua
eficacia depende da resposta moral do sujeito. Com isso, o texto biblico aproxima-se
da tradicao agostiniana da privatio boni, sem, no entanto, reduzir o mal a uma simples
auséncia: ele conserva plena dramaticidade existencial, quase personificada, exigindo
do ser humano uma decisao ativa e responsavel.

Partindo dessa constatacdo, o presente artigo apresenta uma leitura
interdisciplinar de Gn 4:7. Procede-se a andlise filoldgica e histoéricocomparativa do
texto hebraico, com especial atencao aos paralelos mesopotamicos do demonio, ou do
ser inferior, acadio, rabisu (Kitz, 2016, p. 447-464), e ao simbolismo liminar da porta
nesta narrativa. Em seguida, tracase a trajetoria diacronica da personificacao do mal
na tradicao biblica, da serpente de Gn 3 ao dragao de Ap 12-13. Por fim, estabelece-se
um dialogo critico com a psicanalise freudiana e a hermenéutica simboélica de Paul
Ricoeur (Ricoeur, 2018, p. 15-20).

Argumenta-se que a imagem do pecado “agachado a porta” pode ser lida além da
simbologia do conflito intrapsiquico, destacando a centralidade do sujeito e o0 mal como
poder destrutivo, mas nao como forca autbnoma que anule a responsabilidade humana.

O texto apresentado em Gn 4:7 revela-se, assim, como fundacional para uma
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compreensao integrada do mal em suas dimensoes pessoais, relacionais e éticas,
conferindo a exorta¢ao “domina-lo” um sentido ético-individual e comunitario.

Metodologicamente, o estudo combina anélise filoloégica do texto hebraico,
critica histérico-literaria e leitura interdisciplinar, dialogando com a filosofia do mal, a
psicanélise freudiana e a hermenéutica simboélica.

1 A filosofia do mal: da privatio boni agostiniana ao mal radical de Kant

A reflexdo filosofica sobre o mal encontra em Agostinho e Kant dois modelos
fundamentais de interpretacdo, ambos relevantes para a compreensao de Génesis 4:7,
embora insuficientes para esgotar a densidade simbdlica e antropoldgica do texto biblico.
Influenciado pelo neoplatonismo e em didlogo critico com o maniqueismo, Agostinho
desenvolve a doutrina da privatio boni, segundo a qual o mal ndo possui existéncia
substancial, mas consiste na privacdo ou na corrup¢ao de um bem.

Deus criou todas as coisas boas; o mal surge quando a vontade criada se desvia
de sua ordem natural e se inclina para bens inferiores, abandonando os superiores. Nas
Confissoes, Agostinho define o pecado como “perversao da vontade, quando se inclina
para as coisas inferiores, abandonando os bens superiores” (Agostinho, 2017, VII, 16,
22). Para o Bispo de Hipona, o mal nao possui substancia propria, mas surge da livre
escolha da criatura que, ao se voltar para bens inferiores, afasta-se do Sumo Bem, que é
Deus. Sobre o livre-arbitrio, ele descreve o pecado como “a vontade de reter ou buscar o
que a justica proibe” (Agostinho, 1995, I, 3).

Essa concepcao traz implicacoes hermenéuticas relevantes para a leitura de Gn
4:7.Se o pecado nao é uma substancia autonoma, Caim nao esta submetido a um destino
de influéncia demoniaca inevitavel, permanecendo plenamente responsavel diante da
ordem divina que o exorta a “domina-lo (NYW9-21, timsol-bo)”. Contudo, a interpretacio
agostiniana tende a atenuar a dramaticidade imagética do relato biblico.

A figura do pecado “agachado a porta” possui densidade simbdlica e quase
ontolégica que ultrapassa o conceito de mera auséncia de bem. O pecado aparece como
realidade ativa, dotada de “desejo (NW1PM, tasiigah)” e predatoria, situada no limiar
entre a ameaca externa e a decisdo interna. O texto biblico preserva, assim, uma tensao
dramatica que a metafisica agostiniana tende a suavizar ou reduzir.

No contexto do Iluminismo, Immanuel Kant opera um deslocamento decisivo no
problema do mal, transferindo-o do ambito cosmoldgico ou teoldgico para o interior da
propria liberdade humana. O filosofo rejeita tanto a concepgao teoldgica tradicional do
pecado original comoumaherancabiol6gicatransmitidade Adao quanto asinterpretacoes
racionalistas que reduzem o mal a mera ignorancia ou ao erro de juizo. Surge, entao, a
célebre nocao de “mal radical” (das radikale Bose), compreendido como uma propensao
universal e inextirpavel da vontade humana a subordinar a lei moral ao principio do
amor-proprio, invertendo a ordem ética fundamental (Kant, 2008, p. 31-38).

4 Revista Teologia Contextual - Londrina, v. 2, €026011, 2026



A personificagao do pecado em Génesis 4:7: exegese, filosofia e

TEOCO I‘IAJJ

REVISTA TEOLOGIA CONTEXTUAL
Jean Luc Fobe

O mal nao deriva das inclinacoes naturais — que, em si mesmas, nao sao mas
—, mas de uma orientacao ativa da liberdade contra a ordem racional da moralidade.
Kant distingue trés graus dessa corrupcao: a fragilidade (Fragilitdt), a impureza
(Unlauterkeit) e a perversidade (Bosartigkeit), esta tultima caracterizada pela
inversao da hierarquia moral, o dever passa a ser condicionado pelo interesse proprio
(Kant, 2008, p. 41-45). Diferentemente de Agostinho, o filésofo de Konigsberg nao
compreende o mal como privacao, mas como autodeterminacao da vontade contra a lei
moral. Ainda assim, a responsabilidade humana permanece integral, pois o mal é uma
escolha originaria imputavel ao sujeito.

Apesar das diferencas profundas entre ambos, Agostinho e Kant convergem ao
afirmar que o ser humano nao pode transferir a culpa para forcas externas inevitaveis.
Entretanto, Gn 4:7 ultrapassa ambas as formulagoes filos6ficas ao apresentar o pecado
nao apenas como deficiéncia metafisica nem exclusivamente como decisao racional da
vontade, mas como poténcia ameacadora situada “a porta”.

O texto biblico introduz uma dimensao limitrofe do mal, que nenhuma dessas
teorias consegue acomodar plenamente: o pecado permanece exterior ao sujeito prestes
a interiorizar-se pela decisdo. O mal é real, mas nao substancial; iminente, mas nao
inevitavel; ameacador, mas ainda suscetivel de resisténcia. A porta permanece aberta
e, precisamente por isso, a responsabilidade humana se mantém inalienavel.

Gn 4:7 tensiona ambos os conceitos teologicos previamente apresentados. Com
Agostinho, o texto biblico afirma que o mal nao é um principio auténomo e que o ser
humano possui capacidade real de resisténcia. Com Kant, o texto compartilha a ideia
de que o mal se enraiza na vontade humana, “o seu desejo serd contra ti”, e que a
exortacao “a ti cumpre dominalo” (Gn 4:7) pressupoe a responsabilidade inalienavel
do agente.

O texto biblico ultrapassa ambas as perspectivas filoséficas em um ponto
fundamental: a imagem da fera agachada a porta introduz uma dimensao marginal
do mal que nao pode ser plenamente reduzida nem a estrutura psiquica do sujeito
nem as condicoes historicas da existéncia. Diferentemente dessas abordagens, o texto
biblico em questao insiste em apresentar o pecado como uma realidade que permanece
a soleira, prestes a penetrar, mas ainda exterior ao sujeito (Gn 4:7).

O mal é real e ameacador, porém nao se confunde ontologicamente com o ser
humano nem constitui uma substancia inerente a sua natureza. A narrativa biblica
propde, assim, uma compreensao singular e irredutivel as alternativas filosoficas
modernas: o mal é concreto, mas nao inevitavel; exterior ao homem, mas capaz de ser
interiorizado por meio da decisao; ameacador, mas ainda suscetivel de resisténcia.

A porta permanece aberta, e precisamente por isso a responsabilidade humana
nao pode ser anulada nem transferida integralmente para a biologia, para o inconsciente
ou para as estruturas sociais.
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2 O texto hebraico, o simbolismo da porta e a responsabilidade ética
em Gn 4:7

Se o topico anterior apresentou o mal como privatio boni em
Agostinho ou como propensao radical da vontade em Kant, Gn 4:7
desloca a discussao para outro horizonte ao representar o pecado nao
como simples auséncia ou disposicao interna, mas como realidade
ativa, limitrofe e ameacadora. A anélise filologica do versiculo revela
uma construcao literaria sofisticada, profundamente enraizada no
imaginério simbodlico do Antigo Oriente Proximo, na qual tensao
gramatical, metafora animal e simbolismo espacial convergem para
personificar o pecado como realidade predatoéria a espreita do ser
humano.

O texto adotado segue o Texto Massorético (TM), preservado no Codex
Leningradensis (B19a) e editado criticamente na Biblia Hebraica
Stuttgartensia (Elliger; Rudolph, 1997).

O versiculo em Gn 4,7 apresenta a seguinte redacao:

7718 RD™DMW2 WRN IR DR DY 29AN MURN 92y 1T DYARNT RN DhYT-ai:

Uma traducao literal pode ser formulada da seguinte maneira: “Nao é verdade
que, se procederes bem, havera aceitacao? Mas, se ndo procederes bem, a porta o
pecado esta agachado; o seu desejo é contra ti, porém tu deves domina-lo.”

A pericope de Gn 4:7 apresenta uma das dificuldades gramaticais mais discutidas
e emblematicas da exegese veterotestamentaria. O substantivo “pecado” (MYRN, hatta 't)
é gramaticalmente feminino singular, porém o participio que o qualifica, “agachado” ou
“jazendo a espreita” (72y, robés), aparece na forma masculina singular. Em hebraico
regular, seria esperado o participio feminino “agachada (72, robeser)”.

A critica textual tradicional apresentou trés possibilidades explicativas. A primeira,
preservada em alguns manuscritos medievais, procura harmonizar o texto corrigindo o
participio para a forma feminina regular. A segunda, registrada no aparato critico da
Biblia Hebraica Stuttgartensia, entende o fenomeno como resultado de corrupcao
textual durante o processo de transmissao (Elliger; Rudolph, 1997, p. 6). A terceira
interpretacdo — hoje predominante entre os exegetas — compreende a discordancia
como recurso literario deliberado, configurando uma constructio ad sensum, isto &,
uma concordancia estabelecida segundo o sentido semantico, e nao segundo a forma
gramatical (Westermann, 1994, p. 301-302; Wenham, 1987, p. 104-105).

Nessaperspectiva,oparticipio“agachado(72y,70bés) " naoconcordagramaticalmente
com o substantivo “pecado (1TYXN, hatta’t)”, que é feminino, mas sim com a imagem
animalesca implicita no texto. O termo funciona quase como uma nominalizacao: “um
espreitador” ou “uma fera agachada”, ambos concebidos no masculino. Assim, o pecado
deixa de ser uma mera abstragdo moral para ganhar contornos concretos e ameacadores,
tornando-se um predador vivo, agachado e pronto para atacar.
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Essa leitura encontra respaldo no proprio uso lexical do hebraico biblico.
Substantivos que designam animais de rapina sao predominantemente no masculino,
como “leao” (Gn 49:9), “urso” (1Sm 17:34-37), “lobo” (Gn 49:27) e “leopardo” (Jr 13:23)
(Brown; Driver; Briggs, 1907, p. 71, 186, 264, 648; Gesenius; Kautzsch, 1910, §122).

A ruptura da concordancia em Gn 4:7 induz deliberadamente o leitor a visualizar
o pecado ndo como um conceito abstrato, mas como uma criatura viva e predatoria,
agachada a soleira da existéncia humana.

A metéfora da “porta (2901, lappetah)” intensifica ainda mais essa dramatizacio.
No imaginario do Antigo Oriente Proximo, a soleira constituia um espaco intermediério
por exceléncia: ponto de transicao entre seguranca e ameaca, ordem e caos, pureza e
perigo. No imaginério israelita, por sua vez, a casa representava o centro da identidade
familiar e da protecao pactual; atravessar a porta significava abandonar o espaco seguro
e expor-se ao perigo exterior (Susnow, 2022, p. 2-21). Essa percep¢ao encontra expressao
tanto na mezuza afixada aos umbrais da casa (Dt 6:9; 11:20) quanto no sangue do cordeiro
pascal colocado sobre os batentes durante a noite do Exodo (Ex 12:7.22-23).

O pecado encontra-se precisamente nesse limiar: ainda nao penetrou, mas ja esta
presente como ameaca iminente. O texto nao descreve o mal como destino inevitavel
nem como for¢a plenamente interiorizada; ele permanece a espera, desejando subjugar
o ser humano, mas ainda dependente da resposta livre de Caim. A fera agachada a
soleira transforma o espaco fisico em palco da liberdade moral.

Esse simbolismo tem notaveis paralelos culturais no ambiente mesopotamico.
Textos acadios mencionam o deménio rabisu (“aquele que jaz a espreita”), entidade
maléfica associada a entradas, portoes e soleiras, lugares considerados vulneraveis a
invasao de forcas hostis (Bottéro, 2002, p. 122-124; Kitz, 2016, p. 447-464). O emprego
da expressao “a porta (29nn, lappetah)” evoca, portanto, um imaginario de ameaca
iminente que os ouvintes antigos provavelmente reconheceriam de imediato.

Contudo, justamente nesse ponto emerge a originalidade teolégica de Génesis
4:7. Enquanto o contexto mesopotamico recorria a amuletos, encantamentos e ritos
apotropaicos para afastar o rabisu, o texto biblico desloca radicalmente o problema
para a esfera da responsabilidade ética. Deus nao ordena a Caim um ritual mégico
de protecdo; dirige-lhe uma exortacio moral: “tu deves domina-lo ()XnA NHYF-2i,
wa ‘attah timsol-bo)”.

O verbo “dominar (W9, masal)” traz a carga semantica de governo, autoridade
e exercicio de controle. Trata-se do mesmo verbo empregado em Gn 1:28 para o
dominio humano sobre a criacdao e em Gn 3:16 para a relacao entre homem e mulher. A
intertextualidade com Gn 3:16 torna-se ainda mais evidente pela repeticao da formula
“o0 seu desejo sera contra ti”. O substantivo “desejo” ocorre apenas trés vezes na Biblia
Hebraica (Gn 3:16; 4:7; Ct 7:11), sempre em contextos relacionais marcados por tensao,
atracao e dominio (Wenham, 1987, p. 105).
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Em Génesis 4:7, entretanto, esse “desejo (NWP7, fasSiigah)” assume uma

tonalidade nitidamente agressiva e hostil: o pecado busca subjugar Caim, enquanto

o ser humano é convocado a exercer dominio sobre ele. O texto apresenta o pecado

simultaneamente como realidade objetiva e como possibilidade relacional — uma forca

ameacadora que interpela o ser humano, mas que ainda pode ser resistida e dominada.

A aparente ruptura gramatical, longe de configurar um erro textual, revela-

se um sofisticado recurso literario, cuja funcao é transformar a abstracdo moral em

imagem concreta, dinamica e profundamente inquietante. Desse modo, o texto biblico

desloca o problema do mal do plano puramente metafisico para o drama existencial da
liberdade humana diante da fera que jaz a porta.

3 O mal personificado na Biblia: da serpente ao dragao apocaliptico

A personificacdo do mal em Gn 4:7 integra um percurso teoloégico mais amplo
que se estende da serpente do Eden ao dragdo do Apocalipse. Nesse desenvolvimento, o
texto de Caim ocupa posicao estratégica: define o mal como poténcia situada na fronteira
entre o assédio externo e a decisdo interior, sem jamais anular a responsabilidade
moral do sujeito.

O percurso inicia-se em Gn 3, com a serpente — criatura astuta que, no imaginario
do Antigo Oriente Proximo, evoca a sabedoria ambigua e as forcas do caos (Van der
Toorn; Becking; Van der Horst, 1999, p. 744-746). O texto nao a identifica com Satanas
— associacao que so6 se consolidara em Sb 2:24 e 1 En 69:6 —, mas a maldicao recebida
(rastejar sobre o ventre e comer po) estabelece continuidade imagética com Gn 4:7. A
diferenca € decisiva: em Gn 3 a seducao ja se consumou; em Gn 4 o pecado permanece
no limiar, aguardando a resposta de Caim. A serpente fala; a fera de Gn 4:7 é uma forca
silenciosa — deslocamento da cosmologia para a ética.

No livro de J0, a personificacao assume contornos processuais com o “acusador”
(hassdtan), membro do conselho celestial que dialoga com Deus e recebe autorizacao
limitada para testar Jo (Jo 1:12). Trata-se de figura juridica subordinada a soberania
divina, que introduz ambiguidade no sofrimento do justo (Clines, 1989, p. 216-218;
Newsom, 2003, p. 158-160).

No judaismo apocaliptico (1 Enoque, Jubileus, Qumran), o mal adquire
proporgoes cosmicas. Em 1 En 6-11, os vigilantes geram os nefilim, que devoram a
humanidade e difundem conhecimentos proibidos; seus lideres — Semihazah,
Azazel, Mastema — s3o agentes da corrupcao universal. Em Qumran, a Regra da
Comunidade apresenta a doutrina dos dois espiritos: o Principe das Luzes e o Anjo das
Trevas (Belial), entre cujas influéncias a humanidade caminha até o juizo final (Collins,
2016, p. 72). O mal ja ndo esta apenas a porta de Caim; permeia a histéria e organiza
estruturas de dominacao — sem que a soberania divina seja anulada.

O 4pice desse percurso ocorre em Apocalipse 12, com o “grande dragao vermelho”,
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identificado como “a antiga serpente, chamada Diabo e Satanas” (Ap 12:9). Nele confluem
a asttcia da serpente edénica, a fun¢ao acusadora de J6, a demonologia apocaliptica e a
poténcia cosmica paulina. O dragao nao atua isoladamente, mas por meio das estruturas
historicas de opressao: a Besta do mar (poder politico) e a segunda Besta (dominacao
ideologica e religiosa). O conflito torna-se cosmico (Ap 12:7), mas o Apocalipse rejeita
qualquer dualismo absoluto: o dragdo é lancado a terra (Ap 12:13), preso no abismo (Ap
20:2) e arremessado no lago de fogo (Ap 20:10) — sempre sujeito ao juizo divino (Aune,
1998, p. 675-680; Bauckham, 1993, p. 87-92). Retoma-se, assim, a intuicao fundamental
de Gn 4:7: o mal espreita a porta, mas deve — e pode — ser vencido.

Nos evangelhos sinoticos, Satanas aparece como tentador direto de Jesus no
deserto (Mt 4:1-11; Lc 4:1-13). O episddio retoma o padrao de Gn 3 — o diabo cita e
distorce as Escrituras —, mas, diferentemente de Adao e Eva, Jesus resiste mediante a
fiel obediéncia a Palavra (Mt 4:4; Dt 8:3; Mt 4:7; Dt 6:16; Lc 4:8; Dt 6:13). A narrativa
demonstra que o mal, embora real e astuto, nao é irresistivel: a obediéncia a Palavra
revela-se como o meio pelo qual a “fera a porta” pode ser dominada (Fitzmyer, 1981, p.
510-513). Os exorcismos confirmam o confronto direto entre o Reino de Deus e o reino
de Satanas, sinalizando a chegada da vitoéria escatologica (Lc 11:20).

4 O pecado que habita e que concebe: a interiorizaciao da tentacao em
Paulo, Tiago e Pedro

O apostolo Paulo aprofunda o tema em Romanos 7, interiorizando o mal. O “pecado”
(hamartia) deixa de ser externo e passa a “habitar” no ser humano (Rm 7:19), como forca
tiranica que escraviza a vontade e instaura conflito entre a “lei do espirito” e a “lei do
pecado” (Rm 7:23). Na leitura de Karl Barth, nao é mera falha moral, mas a experiéncia de
ser escravizado por uma forca incontrolavel (Barth, 1968, p. 241) — o conflito do cristao no
“ja, mas ainda nao” (Cranfield, 1975, p. 341, v. 1; Dunn, 1988, p. 399).

Enquanto em Génesis o pecado se posiciona “a porta”, preservando a
possibilidade do arbitrio e do dominio humano, em Paulo ele surge plenamente
interiorizado, escravizando a vontade. A exortacao de Gn 4:7 sustenta a viabilidade da
resisténcia ética individual; o diagnoéstico paulino reconhece os limites tragicos dessa
autonomia, postulando que a libertagao definitiva provém nao do esfor¢o proprio, mas
da economia da graca em Cristo (Rm 7:24-25; 8:1-4). Paulo distingue, ainda, “mal”
(kakos) como ato (Rm 12:17) do “maligno” (poneéerds), como presenca ativa e astuta,
frequentemente associada ao préprio Diabo (Ef 6:16).

Na Epistola de Tiago (Tg 1:13-15), hA um movimento de transicao entre o
pecado que esta a porta (Gn 4:7) e a lei do pecado habitando o interior (Rm 7), com a
desmistificacao da origem da tentacao: “Ninguém, ao ser tentado, diga: ‘Sou tentado
por Deus’ (Tg 1:13). A génese do mal esta no proprio desejo que transborda os limites
da ordem: “cada um é tentado pela sua propria cobica, sendo atraido e engodado” (Tg
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1:14). O pecado deixa de ser apenas “fera agachada” para tornar-se concepcao que gera
a morte como produto da decisao consumada. Tiago confirma a intuicao de Génesis
— o mal é forca sedutora que convida a entrada —, mas enfatiza que o “limiar” nao é
apenas geografico; € o proprio desejo que, ao conceber, da a luz o ato maligno.

Em 1Pe 5:8, a metafora da fera agachada a porta encontra ressonancia
neotestamentaria: “Sede sobrios, vigiai. O vosso adversario, o diabo, anda ao redor
de vos como ledo, rugindo, buscando a quem possa devorar”. Embora nao se trate de
citacao direta, o texto ecoa a topografia simbolica do relato de Caim, revelando que
a tradicao biblica representa o mal ndo como abstracdo moral, mas como presenca
ativa, personificada e predatéria. A quietude ameacadora do felino “agachado”
(robés) transmuta-se no rugido vigilante do predador, sinalizando trés deslocamentos
significativos:

A natureza da ameaca: em Génesis, a fera representa o “pecado”, forca impessoal
e liminar que aguarda a aquiescéncia humana; em 1Pe, o perigo cristaliza-se na figura
do Diabo ou Adversario, termo juridico que evoca o acusador no tribunal divino. A
ameaca ganha rosto, nome e intencionalidade hostil.

1. A posicao do perigo: no cenario da decisdao moral, o pecado jaz “a porta” —
espaco de transito onde Caim ainda detém a prerrogativa do dominio. Em
1Pe, o ledao nao esta estatico no limiar; ele “anda ao derredor”, contornando o
territorio existencial dos fiéis e exigindo vigilancia na vida crista.

2. O horizonte da resposta: o imperativo “tu deves dominé-lo” sublinha a
capacidade humana de exercer controle sobre a fera. Pedro desloca o foco
para a esfera coletiva: “resisti-lhe, firmes na fé” (1Pe 5:9). O dominio solitario
cede lugar a resisténcia comunitaria, sustentada pela graca (1Pe 5:10).

Essa economia biblica do mal revela um movimento progressivo que vai da
exterioridade simbdlica de Gn 4:7 a interiorizacao desenvolvida no Novo Testamento.
Na narrativa veterotestamentéria, preserva-se clara distin¢ao entre a ameaca e o agente
humano: o mal deseja subjugar, mas nao anula a liberdade de Caim. Essa fronteira
torna-se progressivamente intima: Tiago descreve o desejo desordenado como génese
da transgressao; Paulo descreve o pecado como forca quase tiranica que “habita” no
ser humano (Rm 7:17-20). O que em Génesis permanecia circunscrito a porta, em
Paulo penetra a subjetividade, produzindo divisao existencial e impoténcia moral. O
drama da soleira permanece vivo na metafora do predador petrino, mas o combate ao
mal deixa de se limitar ao autocontrole ético do sujeito isolado para exigir a firmeza
compartilhada na fé e a dependéncia absoluta do Deus de toda a graca.

5 A fera a porta: Freud e a mediacao hermenéutica de Ricoeur

A psicanélise freudiana nao opera com as categorias de pecado e mal, mas com
as de conflito, recalque, sintoma, culpa e pulsao. Por isso, o didlogo com Gn 4:7 exige
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método: nao se trata de converter o versiculo em material clinico, e sim de perguntar
0 que a teoria de Freud permite ver na cena e onde ela encontra o seu limite. Trés
contribuicoes freudianas sdo pertinentes: a agressividade como dado constitutivo, a
projecao como mecanismo de externalizagao e a culpa como retorno da agressividade
contra o proprio sujeito.

A primeira é a mais conhecida. Além do principio do prazer, Freud postula uma
pulsao de morte (Todestrieb) e da a destrutividade um estatuto originario (Freud,
20104, p. 202). Em O Eu e o Id, o superego, herdeiro do complexo de Edipo, aparece
como instancia que retorna essa agressividade contra o proprio Eu, a ponto de nele
dominar “a pura cultura da pulsao de morte” (Freud, 2011a, p. 66). O mal-estar na
civilizacao generaliza o diagnoéstico: a agressividade nao é efeito da sociedade, mas
inclinacdo humana originaria, e o sentimento de culpa € o preco pago pela rentncia
pulsional que a cultura exige (Freud, 2010b, p. 76).

Tudo isso aproxima Freud de Gn 4:7 em um ponto preciso: ambos recusam a
ideia de que a violéncia seja acidente exterior ao humano. A adverténcia divina a Caim,
irado e de semblante caido (Gn 4:5), pressupde que o impulso hostil ja esta ali antes do
ato. A culpa e o medo de retaliacao que se seguem ao fratricidio (Gn 4:13-14) tampouco
destoam do quadro freudiano. Convém notar que Freud chega a descrever, em certos
criminosos, uma culpa que precede o delito (Freud, 2010b, p. 76-80), o que obriga a
matizar a ideia de que a culpa seria apenas consequéncia do ato.

A segunda contribuicao é a mais produtiva para o versiculo, e é a que uma leitura
apressada costuma omitir. Freud nao pensa o mal exclusivamente como realidade
interna que “invade” o aparelho psiquico; ele descreve também o movimento inverso,
pelo qual o psiquismo trata como externo o que lhe é interno. No quarto capitulo de
Além do principio do prazer, as excitacoes vindas de dentro, impossiveis de evitar
pela fuga, passam a ser tratadas como se viessem de fora, de modo que a barreira
de estimulos possa ser acionada contra elas; Freud identifica ai a origem da projecao
(Freud, 20104, p. 175-185).

Em Totem e tabu, os demoOnios s3ao lidos como projecdo da hostilidade
ambivalente dirigida aos mortos (Freud, 2012, p. 85), e em Uma neurose do século XVII
envolvendo o demoénio aparece a figura do pai (Freud, 2011b, p. 109). Aplicada a Gn
4:7, essa chave sugere que a “fera agachada a porta” pode ser lida como a hostilidade de
Caim colocada diante dele, personificada e exteriorizada. A personificacao do pecado
seria, nessa leitura, a forma pela qual o impulso se torna pensavel. A tese de que Gn 4:7
descreve um mal estritamente exterior, que aguarda do lado de fora, nao resiste a essa
leitura freudiana, e este estudo a reconhece como legitima.

Reconhecé-la, porém, nao significa adota-la como explicacao suficiente, por trés
razoes. A primeira é metodologica: Freud trata a figura demoniaca como disfarce a
ser decifrado e dissolvido pela interpretacao, ao passo que o texto biblico nao pede
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para ser desfeito, mas escutado. A segunda é tedrica: a pulsdao de morte é hipotese
especulativa, apresentada pelo proprio Freud com reservas e disputada dentro da
psicanalise, de modo que nela ndo se pode apoiar, sem mais, uma antropologia do mal.
A terceira diz respeito ao destinatario. Em Gn 4:7, a fera nao é descrita; é dirigida a
alguém. O versiculo é uma fala de Deus a Caim, e seu verbo central é um imperativo
de responsabilidade: “tu deves domina-lo”. A psicandlise conhece uma versao desse
movimento.

Para Freud, o trabalho analitico visa a que “onde era Id, Eu deve advir”, e ele sabe,
em “Anélise terminavel e interminavel”, que essa conquista € sempre parcial (Freud,
2010¢, p. 250). Mas o dominio de que fala o versiculo nao é uma ampliacao do Eu pelo
saber. E uma exigéncia ética enderecada a um sujeito que responde diante de outro, e
€ nisso que o texto excede o quadro freudiano: este explica como o impulso se constitui
e se disfarca, mas nio tem como dizer a quem, e diante de quem, Caim responde. E
também por isso que a énfase freudiana na determinagdo inconsciente, segundo a
qual o Eu “nao é senhor em sua propria casa” (Freud, 2010d, p. 120-121), limita a
imputabilidade que Gn 4:7 pressupoe sem a suprimir: o texto da ao inconsciente o seu
lugar, na figura da fera, e mantém, ainda assim, o “tu”.

A hermenéutica de Paul Ricoeur oferece o terreno em que essas duas leituras
deixam de se excluir. Em Da interpretacao, Ricoeur reconhece a legitimidade da
“arqueologia do sujeito” freudiana, que remonta o simbolo as suas raizes pulsionais,
mas a faz acompanhar de uma “teleologia”, que pergunta para onde o simbolo conduz o
sujeito (Ricoeur, 1977, p. 345). O simbolo do pecado, a “fera a porta” ou a serpente, nao
é, para ele, simples disfarce ideolégico: é linguagem que “da a pensar” o que a descricao
objetiva nao alcanca (Ricoeur, 2018a, p. 365). Nesse quadro, a projecao descrita por
Freud pode ser aceita como condicao psiquica da imagem sem esgotar o seu sentido. A
imagem nasce, talvez, de um impulso externalizado; mas o que ela significa, no contexto
da fala divina, é a posicao do ser humano diante da possibilidade do mal.

E aqui que entra a nocio de falibilidade, desenvolvida em O homem falivel,
primeira parte de Finitude e culpabilidade: a desproporcao entre a finitude do ser
humano e o desejo de plenitude torna o mal possivel sem torna-lo necessario (Ricoeur,
1988c, p. 194). A falibilidade nao relativiza a responsabilidade; é a condicao de
possibilidade de que haja responsabilidade. A porta de Gn 4:7 configura, assim, essa
condicdo: o pecado ainda nao entrou, mas a abertura que o permite ja existe, e o ser
humano é aquele que pode abrir ou manter fechada. Ricoeur concede a Freud que a
culpa possui uma dimensao arcaica e pulsional, mas sustenta que o simbolo biblico
acrescenta uma relacao pessoal, a de um sujeito interpelado e perdoavel (Ricoeur,
1977, p- 149).

Chega-se, desse modo, a uma formulacao mais precisa do que a oposicao entre
exterior e interior. Gn 4:7 nao nega o que Freud descobriu, a saber, que a hostilidade
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¢ constitutiva e que a imagem de uma fera exterior pode traduzir uma forca interna.
Também nao se deixa absorver por essa descoberta, porque mantém trés afirmacoes
juntas: o pecado é forca real e ameacadora; situa-se no limiar, entre exterioridade e
interioridade; e o ser humano, interpelado por Deus, continua chamado a domina-
lo. A psicanalise ilumina a primeira e a segunda; a hermenéutica ricoeuriana permite
sustentar a terceira sem recair em ingenuidade metafisica.

Consideracoes finais

A anélise de Génesis 4:7 demonstrou que o texto biblico, longe de constituir
mera exortacao moral ou vestigio de imaginario mitico arcaico, apresenta uma reflexao
teolbgica, antropologica e literaria de notavel profundidade sobre a natureza do mal e
a condicao humana. A imagem do pecado “agachado a porta” revela uma concepcao
dinamicaerelacional do mal: ndo como destinoinevitavel nem como principio autonomo
rival de Deus, mas como poténcia ameacadora que interpela a liberdade humana e exige
dela uma resposta ética. A tensdo gramatical do versiculo — a discordancia entre o
substantivo feminino “pecado (TYRN, hatta’t)” e o participio masculino “agachado (927,
robés)” — mostrou-se decisiva para a construcao da metafora: longe de representar
simples irregularidade textual, a ruptura sintatica funciona como recurso literario
deliberado, transformando a abstracao moral em imagem concreta e predatoria.

A investigacdo dos paralelos do Antigo Oriente Proximo, especialmente da
figura do demoénio mesopotamico, rabisu, evidenciou que o autor biblico dialoga com
imaginarios culturais amplamente conhecidos no mundo semitico. Contudo, Gn 4:7
rompe decisivamente com a logica ritual desses sistemas ao deslocar o enfrentamento
do mal para o campo da ética: em vez de encantamentos ou praticas apotropaicas, o
texto apresenta uma exortacao moral a liberdade humana — “tu deves domina-lo”.

O percurso biblico aqui tracado, da serpente do Eden ao dragdo do Apocalipse,
revelou que essa personificacdo do mal atravessa toda a Escritura; entretanto, Gn 4:7
ocupa posicao singular nesse desenvolvimento, pois mantém o pecado precisamente no
limiar da decisao. Diferentemente de Paulo, que interioriza dramaticamente o pecado
que “habita” na carne, ou do Apocalipse, que amplia o mal a dimensoes coésmicas e
historicas, o relato de Caim preserva a tensao originaria entre ameaca e liberdade,
entre seducao e responsabilidade.

O diélogo critico com Agostinho, Kant, Freud e Ricoeur confirmou que todas
essas leituras iluminam aspectos relevantes da experiéncia humana, mas nenhuma
delas preserva integralmente a tensao fundamental de Gn 4:7: o mal é real e ameacador,
porém nao elimina a responsabilidade do sujeito. Agostinho protege a bondade divina
ao compreender o mal como privatio boni, mas atenua sua dramaticidade existencial;
Kant desloca o problema para a autodeterminacao da vontade racional e preserva
a imputabilidade moral, mas reduz o mal a estrutura da liberdade subjetiva. Freud
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interpreta o conflito a partir das pulsoes inconscientes; Ricoeur preserva a forca
simbolica do texto a partir da noc¢ao de falibilidade.

A originalidade do texto biblico reside justamente na recusa de reduzir o mal
a uma unica dimensao — psicolégica, metafisica ou puramente simbolica. O pecado
permanece realidade objetiva e relacional, situada no limiar da existéncia humana,
cuja eficacia depende da resposta do proprio sujeito. A “porta” simboliza esse espaco
decisivo, no qual liberdade, desejo e responsabilidade se encontram.

Em tultima analise, Gn 4:7 preserva simultaneamente aquilo que muitas leituras
modernas tendem a separar: a objetividade do mal e a responsabilidade inalienavel
do sujeito. O pecado é descrito como forca real e ameacadora, mas sua efetivacao
permanece vinculada a decisao humana. Nesse sentido, a antiga metafora da fera a
porta continua a oferecer uma poderosa chave hermenéutica para pensar a tensao
entre liberdade, desejo e responsabilidade na experiéncia humana contemporanea.
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